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I. 1. Obraz Boha v jazyku ako nastroji komunikacie
a axiologické aspekty sviatku a sviato¢nosti'

Slovo ako prostriedok komunikacie s Bohom

Schopnost’ cloveka rozpravat’, teda vyjadrovat’ svoje pocity a mys-
lienky, je uvedomely proces. V jazyku sa na ich vyjadrenie uplatiuje zvo-
leny systém jazykovych znakov. Tento systém jazykovych znakov je odra-
zom potrieb komunikéacie v rodine, rode, v spolo¢nosti, v cirkvi (CemakoBa
2018). V kontexte dejin pisomnej kultary tvori jazyk jedine¢ny celok do-
kumentujuci myslenie ¢loveka. ViditeIny i duchovny obraz sveta ¢lovek
plasticky zachytava a vyjadruje ho prostrednictvom jazykovych vyrazo-
vych prostriedkov.

Jazyk reprezentuje spolocenstvo, ktoré ho pouziva v kazdej etape
jeho historického a kultirneho vyvinu. V jazyku sa odraza spolo¢né mysle-
nie pouzivatel'ov, ktoré je signifikantom kultirnej vyspelosti spolocenstva
a zaroven je dokladom historickej pamaiti.

V pisomnej kultire sa uchovava obraz o jazykovo-historickom vy-
vine narodného spolocenstva. Vyvin myslenia spolo¢nosti dokumentuju
vSetky druhy pisomnej kulttry.

Pisomnu tradiciu v eurdpskom kontexte predstavuju literarne, ad-
ministrativnopravne i religiozne texty, ku ktorym neodmyslite'ne patria
preklady starozakonnych i novozakonnych textov v narodnych jazykoch.
Prave tie st pre jazykovedcov i pre historikov kultary nevycerpatelnym
zdrojom poznania o vyvine jednotlivych narodnych spolocenstiev. Prave
prostrednictvom pisomnosti mozno sledovat’ nielen vyvin jazyka ako his-

! Stidia patri k vysledkom riedenia projektu Jazykové a etnokultirne procesy spité s tradi-
nymi a netradicnymi hodnotami v slovanskom kontexte/Linguistic and Ethnocultural Dy-
namics of Traditional and Non-traditional Values in the Slavic World (RUS _ST2017- 472).
Program ERA.Net.RUS Call 2018 (# 472-LED-SW).
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toricko-kultarneho fenoménu, ale aj skuto¢nosti, ktorymi jazyk pomentva
v jednotlivé javy v ramci jazykovo-kultirneho vyvinu naroda a spolo¢nosti.

V jazyku sa plasticky odraza cely hospodarsky, politicky, spolocen-
sky, administrativnopravny, kultirny rozmer zivota Cloveka. Jazyk totiz
do svojho systému zaclenuje jazykové prostriedky, ktoré jazykovedcom
i nejazykovedcom sluzia ako doklady o rozli¢nych kontaktoch s blizkymi
i vzdialenymi susedmi, s kultirnym, hospodarskym, administrativnoprav-
nym i politickym vyvinom. Jazyk prostrednictvom zachovanych pisomnych
dokladov priamo odkazuje na udalosti, s ktorymi sa narodné spolocenstvo
pocas svojho historického vyvinu priamo i sprostredkovane stretavalo a vy-
rovnavalo.

Hoci prioritnou funkciou jazyka je uplatiiovat’ a rozvijat’ komuni-
kacné kompetencie spolocenstva, jazyk je dokladom o formovani jazyko-
vo-kulturnej identity spolocenstva, ktoré ustalenti podobu svojho re¢ového
vyjadrovania pouzivaju v Ustnej i pisomnej komunikacii.

Ustalena podoba jazyka slizi nielen na komunikaciu medzi pris-
lusnikmi toho istého spolocenstva, ale v zavislosti od kultivovanosti jazy-
kovych prostriedkov a od ich ustalenosti a presnosti sa uplatituje tiez ako
nastroj na komunikaciu s Bohom. V kultivovanej podobe jazyka sa od-
rdzaja kultarne a hodnotové principy a pravidla platné pre kultirny systém
spolo¢nosti. Jazyk sa tak aktivne podiel'a na formovani kultirneho a narod-
ného kontinua, ktorého odraz predstavuje jazykovo-kultirne povedomie.
Obraz tohto povedomia je vyjadreny v dejinach jazyka.

Jazyk plni doélezita kultirno-identifika¢nti a narodno-identifikacnu
funkciu. Je nezamenitenym atribitom naroda, ktory ho pouziva, odliSuje
sanim od jazykovo i kultirne blizkych i vzdialenych susedov. Rozmanitost’
jazykového vyvinu pritom stvisi s rozmanitost'ou eurdpskej kultary, ktora
neodmyslitelne utvarali aj Slovania. Rozmanitost’ eurdpskej kultury je vy-
sledkom kulturno-historického vyvinu zalozeného na komunikacii medzi
europskymi narodmi a jazykmi. Jazykovo-historicky vyvin slovanskych
jazykov a kultar tvori neoddelitelnt zlozku poznéavania axiologickych vy-
chodisk, na ktorych vznikla a podnes stoji cela eurodpska civilizacia.

Aj sucasna moderna europska kulttra a civilizdcia sa nezaobide bez
poznania hodnotového a kultirneho kontinua odvodeného z krest'anského
teokratického myslenia. Jeho vychodiskom su principy zakotvené v Deka-
logu, v ktorom sa odraza vztah Boha k svetu a vztah ¢loveka k ¢loveku.
Prave z tohto dovodu sa za najvyznamnejsi prejav vyspelosti a civilizo-
vanosti eurépskych narodov poklada existencia myslenia o Bohu ako vy-
chodisku i cieli fungovania ¢loveka v spolo¢nosti. Vychodisko pochopenia
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tohto vzt'ahu je zdkladnym a regularnym principom, ktory ohranic¢uje ko-
nanie ¢loveka. Toto konanie sa odraza v slovami neopisatel'nej Bozej pri-
rodzenosti, na ktord mozno nazerat’ §tidiom Pisma v zrozumitel'nom (ver-
nakularnom) jazyku.

Poznanie Boha sa totiz da sice ziskat’ prostrednictvom viery, ale
mozno ho spoznat’ tiez prave deSifrovanim vyznamov zahrnutych v teo-
morfnych vyrazoch, v lexike, ktora je odvodend z pomenovani spétych
s Bohom a jeho konanim v kozme. Existencia tychto pomenovani sa utva-
ra v kazdom kultivovanom narodnom jazyku. Pociatky pisomnej kultury
v narodnom kultivovanom a literarnom jazyku sa spajaji s prekladanim
perikop Biblie, ktoré svedcia o kultirnej evolicii jazyka spolo¢nosti.

Aj preklady biblickych textov z 9. storocia v starosloviencine vo
vSeobecne zrozumitelnom literarnom a cirkevnom jazyku pre vsetkych
Slovanov dokazujt jazykovt, kultirnu i politicku vyspelost’ nositel'ov toh-
to jazyka. Preklady Pisma a liturgickych knih v starosloviencine su totiz od
cias velkomoravskej misie svitych solunskych bratov rovnocennymi ich
gréckym i latinskym protografom.

Doxologicky a teokraticky jazykovy obraz sveta

Teokraticky rozmer europskej kultury sa sformoval predovsetkym na
principoch, ktoré poskytuje doxologicky charakter krestanskej spirituality.
V kazdom jednom i v tom najt'azSom ¢i najzlozitejSom kultirnom ¢i histo-
rickom obdobi vyvinu ¢loveka a spolo¢nosti sa vlada Boha vyjadruje racio-
nalitou posolstva (kerygmy). Nikdy predtym, kym do dejin kultary Europy
vstupila Biblia a krest'anska spiritualita, jazyk v takej uplnosti nevyjavil
moznosti teokratického rozmeru myslenia v jazyku, ale tiez doxologického
rozmeru slova, pricom predkrestanska magia ostala zakryta nepreniknutel’-
nym riachom tajomstva, alebo bola fiou pohltena.

Prostrednictvom zrozumiteI'ného jazyka ¢lovek umoznil sam sebe
spoznavat’ Boha, ktory ucinkuje nielen v kontexte dejin zaznamenanych
na pisme v starozakonnych i novozakonnych textoch Biblii, ale prostred-
nictvom tychto textov prave v bohosluzobnych obradoch? i v rozli¢nych

2 Jazyk Biblie a bozskej liturgie slizi ako néstroj komunikacie s Bohom. V staroslovien-
skom jazyku ako jazyku pisomnej kultiry a liturgickej tradicie si Slovania zabezpecili pevné
miesto v eurépskom civilizacnom procese. Historicki pamét napriklad slovenskej narodnej
kultary formuje kultivovany jazyk, ktory sa podiel'a na etablovani pisomnictva a kultary
v najsirSom zmysle slova. Do tohto kontextu treba jednoznacne zaradit’ jazyk liturgie pouzi-
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d’alsich druhoch a Zanroch vysokej literatary, v duchovnej i pravnej spisbe.
Kedze pisomna kultira vyzadovala vzdelanie, poznanie Boha a jeho vlady
umoznila, poskytla a sprostredkovala najma literatira poznacena krestan-
skou spiritualitou v I'udu zrozumite'nom jazyku. T4 nevznikala preto, aby
poukazovala na neduzivost’ kazdodennosti, alebo aby cloveka moralizo-
vala, ale vznikala prave preto, aby prostrednictvom kriticko-didaskalicke;j
argumentacie (pri ktorej sa vychddza z usudkov vlastnych krestanstvu
a nie mienky tych, pre ktorych je argumentacia adresovana) sa krok za kro-
kom ukazala spravodlivost,, pravdivost’ a objektivnost’ podstaty kultirneho
a duchovného myslenia ¢loveka v jeho spojeni s principom poznania Boha
a jeho ucinkovania v ¢loveku a spolo¢nosti. Vyjadrenie tejto skuto¢nosti sa
aj pomocou staroslovienciny i v neskorSich prekladoch biblickych textov
v jednotlivych jazykoch Eurdpy otvorili moznosti pre slobodné poznéavanie
Boha, ktory je pritomny v kazdom narode a jeho jazyku.

Tento princip vSadepritomnosti Bozej vlady je prirodzenou sucast'ou
europskej krestanskej identity do sucasnosti. Boh je nielen vSadepritomny,
ale kona dokonalé diela v nasich Zivotoch tym, Ze umoznuje ¢loveku tvorivo
mysliet’ a konat’. V tvorivom pristupe vznika prilezitost’ pre l'udské zdoko-
nalenie a posilnenie. Vysledkom tvorivej ¢innosti je napriklad tiez preklad
Svitého pisma, bohosluzobny text, modlitba, literarny text a i. Sama tvoriva
¢innost’ je znakom ucinkovania Boha a obrazom prirodzenej 'udskej tazby
pocitit’ dotyk jeho dokonalosti sprostredkovany v hovoreni a po¢tvani v ja-
zyku, ktory okrem komunika¢nej funkcie prijal aj funkciu posvitného, sa-
kralneho vyjadrovacieho néstroja. Vo vyjadrovacich prostriedkoch sakral-
neho jazyka sa dokonale prejavuje sloboda 'udského uvazovania a myslenia
ako schopnost’, ktorti dal ¢loveku Boh, preto st vsetky jazykovo-Stylistické
prostriedky pouZzivané v perikopach Pisma v prvom rade vypoved’ou o ¢lo-
veku, a tym aj viditelnym dedi¢stvom l'udskej prirodzenosti.

Pravo slobodne a moralne mysliet’ a rozhodovat’ o spoloc¢enskych
a kultarnych procesoch v spolo¢nosti zatazuje zaslepenych, pokusa sil-

vany v jednotlivych konfesionalnych spolo¢enstvach aj na Slovensku, ako je napriklad bib-
licka Cestina, latin¢ina i cirkevna slovancina. V pisomnostiach rozliénych konfesionalnych
prostredi a spolocenstiev na Slovensku v§ak mozno identifikovat’ spolo¢ny pohl'ad Slovakov
na jazyk pouzivany v pisomnostiach rozli¢éného charakteru. Pod¢iarkuje sa tu predovsetkym
rozdiel medzi liturgickym jazykom, jazykovymi prejavmi urenymi pre Sirokd verejnost
a prejavmi v beznej hovorenej komunikacii v rodinnom, pribuzenskom alebo dedinskom
(Tudovom) prostredi (Dorula 1977 a 2014). Okruh pisanych textov vznikal v takom jazyku,
ktory ma znaky zivej kultivovanej a zrozumitel'nej re¢i pouzivatel'ov (lingua vernacula).
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nych a slabych vystavuje pochybeniam. Schopnost’ cloveka konat” dobro
je velkou silou ukotvenou v rozume a pevnej voli, ktora umoziuje zotrvat’
na pevnych Bozich zakonoch a na prirodzenych, tradi¢nych principoch
kultirnej pamiti a identity vyjadrenej v jazyku o rodine, spolo¢nosti,
cirkvi, kultire a narode. Jazykovo-stylistické prostriedky su integruju-
cou hodnotou krestanskej logiky o Bozej pritomnosti a jeho vlade. Bo-
zia pritomnost’ a vlada vSak sama neprinasa zlepsSenie ani ¢loveku, lebo
Casto tieto atributy Bozej moci a sily st zakryté richom sebavedomého
konania ¢loveka vo svete a v 'udskej spolo¢nosti. Bez duchovnej podstaty
identity ¢loveka sa tak relativizuje hodnota pritomného pdsobenia Boha
v dejinach a spolocnosti, pricom sa ¢asto defrauduju principy historickej
a kultirnej paméti obsiahnuté v jazyku ako nastroji komunikécie s Bo-
hom. Mozno preto dejiny I'udskej spolo¢nosti s prepletené neustale sa
opakujucimi prilezitostami opét zas prekrocit’ vlastny rdmec formaliz-
mu. S tym suvisi aj dar slobody, ktory je charizmou (talentom), ktory sa
¢lovek od svojho posobenia v rajskej zahrade vzdy a opakovane iba uci
pouzivat, a tak nadvizuje na svojich otcov a praotcov. Podobne ako oni,
aj my dnes v rozli¢nej miere disponujeme charizmou slobody, ktorej pro-
strednictvom mozno poznat’ a rozvijat’ duchovne objektivizovany rozmer
kultrneho zivota s tvorivym zdujmom o nas samych, a tym aj o naSe
dejiny, nasu kulturu, jazyk, spolo¢nost’ a rodinu.

Ak teda hovorime o kontinualnosti tradicie a teokratickych zakla-
doch axiologickych (hodnotovych) principov v ¢loveku, zdoraziiujeme
nepretrzitost’” vyznania viery, ale aj vlastnej identity. Tradi¢na dejinna
skusenost’ sa tomto spektre poznania javi ako zivy organizmus, pricom
ani sama tradicia nezostava bez pohybu, ale vyvija sa. Preto eurdpske
krestanstvo rozdelené na vychodné a zapadné zdoraznuje ontologicku
opodstatnenost’ konania dobrych skutkov (Spidlik 1996, 171). Religiéz-
ny ¢lovek Zije totiz svoj skuto¢ny zivot vtedy, ked’ pre seba utvara vlast-
ny, skiisenostami presiaknuty a slovami vyjadreny pohl'ad na filozofiu
dejin, ktord mdze byt aj v rozpore s objektivnou skutocnostou, a prave
preto v rozmanitych kontextoch svojho zivota sa snazi objavit’ pritom-
nost’ konania Boha. Deje sa to prostrednictvom vnutorného prepojenia
osobného duchovného sveta s dejinami a kultiirou spolocenstva i naroda.
Krestanské myslenie prinieslo novli dimenziu do systému jazykového
obrazu sveta, ked’ uznalo, ze vecné mdze vstipit’ do ¢asného a naopak
(Berd’ajev 1995, 24).

Tradicia a teokraticky rozmer eurdpskej kultiry v tomto chépani je
vyrazom tuzby znovu spojit’ vSetko, ¢o je neustale rozdel'ované ¢asom, kto-
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ry prinasa zabudnutie. Toto kultirne povedomie sa pritom ozivuje v ¢itani
a spritomnuje v ,znovuprezivani’ biblickych dejov, pri slaveni bohosluzieb,
liturgie, v kazdodennych modlitbach a pod. Tym sa ¢lovek stava pevnou
sucastou nekonecného kozmologického systému, a tak nie je len vonkajsim
pozorovatelom davnych dejov a skutocnosti, ale sam sa zucastnuje na ich
tvorbe. V spojeni s tradiciou a predkami utvara dokonal organicku a ziva
vSejednotu. V liste Hebrejom (11, 1-40) je podstata teokratického myslenia
zdovodnena opodstatnenost’ou viery, v ¢o dufame, hoci to telesnymi ocami
nevidime. Ved pre vieru nasi predkovia ziskali dobré svedectvo a v tejto
viere sa potvrdzuje, Ze vyslovené Bozie slovo stvarnilo svet a z neviditel-
ného povstalo vsetko viditeI'né.

Dokonalost’ Bozej vlady a jej hodnot sa priamo vyjadruje slovom,
kultivovanym jazykom, ktorym kazdy c¢lovek rovnako a bezprostredne
moze dokonale komunikovat’ s Bohom. Ved Boh pozna vsetky jazyky.

Starosloviencina a cirkevna slovancina a hodnotovy svet krestanstva
Staroslovien¢ina ako kultirny a pisomny jazyk od samého zaciatku
svojej existencie tlmocil teologické, filozofické, pravne, literarne, civilizac-
né a kultirne osobitosti a pojmy gréckeho prostredia. O zivom juznoslovan-
skom pdvode staroslovienciny svedcia systémové jazykové javy 'udovej reci
Slovanov okolia Solina. Okrem nich staroslovienc¢ina obsahuje prevzatia
z gréctiny, latin¢iny, ale najma prevzatia z tych nareci praslovanciny, kde sa
starosloviencina ako pisany, kultivovany jazyk pouzivala. Latinské i grécke
prevzatia svedcia o synkretizme jazykovych a kultarnych vplyvov, ktoré na
Vel'kej Morave posobili, napriklad paralelné pouzivanie lexém omsa popri
sluzba, kriz popri krest, d’alej jerej, pop 1 kitaz na oznacovanie duchovného
stavu €i uplatiiovanie lexémy oltdr na oznacenie obetného stola spolu s vy-
znamom, ktorym sa oznacuje priestor, kde sa obetny stol nachadza a pod.
Prave velkomoravska staroslovienc¢ina je zdrojom poznatkov o rozvoji naj-
starSieho slovanského kultirneho (v dneSnom ponimani spisovného) jazyka.
Ttto terminologiu tvori aj stibor lexém poznacenych vplyvom krestanskych
misii z obdobia pred prichodom svitého Cyrila a Metoda do stredodunaj-
ského priestoru a pred konstituovanim velkomoravskej cirkvi, napr.: kriaz
(knazh), pop (nonw) i popada (nonaaa), mnich, mniska (mauxs, MBNHLIK-
ua), kaluger (kanxrepn), sluzba (caxisa) popri omsa (mnwa), vecernia (Bevep-
Na), poveceriia (NOBevepNa), masopust (maconkeTh), ceta (uara; Vo vyzname
,drobna minca’), celad’ (yenman), komkanie (komranie), ocot (W), igumen
(wrxmens), imanie (nmanie), archijerej (apxuepen), prosfora (npocmpa) a d’al-
Sie. Takato terminologia je jedine¢nym dokladom o prepojeni najstarsieho ho-
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rizontu slovanskej a vel'komoravskej duchovnej kultary s jej pokracovanim
v slovanskych cirkvach byzantského obradu.’ Vyvin slovnej zasoby jazyka
je dokumentom o rozvoji spolo¢nosti. Slovna zasoba obsahuje terminolégiu
zahrnujucu rozliéné oblasti hospodarskeho, spolocenského i kultirneho Zi-
vota, obsahuje pomenovania rozlicnych remesiel a ¢innosti, administrativnu,
nabozensku, pravnu terminoldgiu. Zachovava tak priame historické doklady
o existencii zjednocujliiceho krestanského spolocenského i kultirneho de-
diCstva, ktoré sa bez prerusenia, kontinuitne formuje od ¢ias nasich pred-
kov (Dorul’a 2014, 108). Synergia duchovnych zdrojov obradovo latinskej
i byzantsko-slovanskej kulturnej a religioznej tradicie zohrala rozhodujticu
ulohu aj pri formovani slovanského pisomnictva a kultary.

Vyznamnu sucast’ vyskumu axiologického systému liturgického jazyka
latinského i byzantského obradu predstavuje jeho Specificka terminologicka
sustava, ktora je vyjadrenim duchovného Zzivota spolocenstva a predstavuje
svedectvo o jeho konfesionalnej tradicii a identite (Beramaa 2002; Zetiucho-
va — Kuranosa — Zefiuch 2017 a tiez Cezakosa — Kuranosa — Yenrox 2019).
Pouzivanie ustalenej terminoldgie je pritom zakladnym prejavom identity
najstarsej podoby krestanskej cirkevnej Struktiry u Slovanov, s ¢im suvisi
prave zakladny princip vyuzitel'nosti pravnej normy a jej vSeobecna zrozu-
mitelnost’ (Zefiuch — Bensikoa — Haiinenosa — Zubko — Marinéak 2018).

Vybrané pomenovania Bozej viady v starosloviencine
Specifické jazykové prostriedky pomenuvajuce doxologicky rozmer
myslenia o Bohu predstavuju také pomenovania, ktoré poukazuji na Boha

3 Skuto¢nost’, ze staroslovienéina je spoloénym kultivovanym a kultGrnym jazykom Slova-
nov, nijako neprotire¢i tomu, ze na Vel'kej Morave (hoci staroslovien¢ina vznikla na baze
juznoslovanského, bulharsko-macedonskeho narecového prostredia okolia Solina) sa tato
pisand podoba jazyka vnimala ako domaci jazyk, no predovsetkym ako jazyk liturgicky, pi-
sany (pisomny), teda oficialny, literarny a slavnostny. Staroslovien¢inu ako liturgicky jazyk
aj z tohto dovodu nemozno vnimat’ iba ako reprezentanta jednej etnicity. Stavia sa tak do
protikladu formalizovany (teda pisomny, literarny) a vernakularny (I'udovy) jazyk. Rozdiely
v nareciach velkomoravskych a macedonskych Slovanov boli v ¢ase vzniku staroslovien-
skeho pisomnictva na Velkej Morave jasné, no takéto rozdiely v ¢ase slovanskej jazykovej
jednoty nespdsobovali nedorozumenia. Prijatie slovanského pisma, s ktorym suvisi aj rozvoj
slovanského pisomnictva, umoziiuje v zachovanych pisomnych pamiatkach i v neskorsich
odpisoch odhalit’ zivy jazyk spolocenstva, v ktorom takyto pisany text vznikol a pouzival
sa. Napriklad na Velkej Morave a nasledne aj v pisomnostiach, ktoré vznikali v kontexte
byzantskej tradicie na nasom uzemi, sa uplatiiuju jazykové osobitosti zapadoslovanského
jazykového aredlu (Stanislav 1978 a 1987; Kraj¢ovic 1974).
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a jeho vladu. Teokraticky rozmer v jazyku vidno na takych prikladoch,
ktoré vyjadruju postoj ¢loveka k Bohu ako k centralnemu vychodisku fun-
govania sveta. Ide najmé o vyjadrenie apriornej, nepoznatelnej, slovami
nevyjadritel'nej a neopisatel'nej hodnoty, ktora moze inSpirovat’ k milosr-
denstvu a spravodlivosti (Otto, 1998). Toto vyjadrenie trvalej a nemennej
hierofanie pomocou jazykovych prostriedkov je z hl'adiska ich uplatnenia
v historickom kontexte vyvinu jazyka Casto premenlivé (Bartminski 2019,
49-58), hoci slovo samo je autonomnou hodnotou a vyznacuje sa pomenu-
vanim javov, dejov a veci. Cudskym slovom sa vyjadruje dokonaly obraz
a dokonala podoba Boha, preto neméze byt’ vo vztahu k pomentuvanej pod-
state skutocnosti Boha zmenené alebo zamenené inym slovom. V systéme
pomenovani spitych s vladou Boha tak nie je ni¢ ndhodné. Pésobenie Boha
v slove zarucuje mystagogicku ucast’ ¢loveka na jeho pozndvani. Pomeno-
vania charakterizujice vladu Boha su v jazyku funkc¢ne, formalne, no naj-
mai sémanticky jednoznacné a nezmenitel'né.

Uz sam fakt vyjadrenia, Ze Boh je svdty a vasnivy, utvara obraz ne-
prekonatel'nej priepasti, ktorti nemdze prekro¢it’ nik zo stvorenych bytosti,*
hoci mnohé z nich st v jeho blizkosti, lebo kazdé priblizenie sa k nemu
predstavuje chvenie, bazen, uctu, ktora sa v liturgickych cirkevnoslovan-
skych textoch vyjadruje terminom crpdyxs. Vidno to napriklad aj v liturgic-
kom pozvani veriacich k prijimaniu: Go cTpaxomt EiRinmn # gkpow npu-
crgmiTe, v ktorom zaznieva vyzva k bazni pred Bohom zjavenym v preme-
nenom chlebe a vine.

Prva skupina terminov opisuje Boha ako Pantokratora, ktory sa
na ikonach zobrazuje ako Boh slavy sediaci na trone v kralovskom ode-
ve s atributmi vlady nad slnkom i mesiacom, a otvorenou knihou, ktora
je pociatkom i koncom (alfou a omegou). Je obklopeny zborom anjelov,

4 Jeho svitost otvara pred Bohom priepast’, ktort nemoze prekrocit’ nijaky tvor; nik nemoze
zniest’ jeho priblizenie, obloha sa chveje, vrchy sa topia (Sdc 5, 4n; Ex 19, 16...) a kazdé telo
(telesnost)) sa trasie, nielen hrie$ny ¢lovek, ktory sa vidi strateny, ale dokonca i ohnivi sera-
fini, nehodni objavit’ sa pred Bohom (Iz 6, 2). ... Ziarliva horlivost’ boha je inym aspektom
jeho vnltornej intenzity. Je to vasniva zaujatost, ktoru vnasa do vsetkého, ¢o robi a coho
sa dotyka. Boh neméze zniest’, aby cudzia ruka sprofanovala vsetko, na com mu zélezi, ¢o
On svojou pozornost'ou posvicuje a robi svitym. Nemoze strpiet’, aby ¢o len jedno z jeho
podujati vyslo navnivo€ (por. Ex 32, 12; Ez 36, 22...), neméze prenechat’ svoju slavu nikomu
(Iz 48, 11). Ked’ proroci objavia, ze tato vasniva horlivost’ Boha za svoje dielo je ziarlivos-
tou zenicha, téma tym ziskava novu intenzitu a vnutornost, BoZia Ziarlivost’ je strasnym
hnevom a zranitePnou neZnost'ou sa¢asne.” (Léon-Dufour 1990, 87; zvyraznenie P.Z.).
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neseny cherubinmi na ohnivom voze. Niekedy je zobrazeny v zbore star-
cov a oslavenych svitych cirkvi s korunou (mitrou) na hlave. Zobrazenie
Pantokratora je v suzvuku s jeho hlavnymi atribatmi, ktorymi st vlada,
moc, sila ako spal’ujiici ohent Boha obklopeného podl'a Dionyza Areopagitu
deviatimi chormi nebeskej hierarchie. Tvoria ich trony (gr. Opovot, cirkev-
noslovansky npecroam); s to bytosti, ktoré nosia Boha bez dotyku s nim
a najéastejie sa zobrazuju v podobe okridlenych ohnivych kolies. Dalej
su to panstva, ktoré bez prestania nest korunu nad hlavou Boha. Potom su
to sily, ktoré zachranuju v nudzi a patria k nim anjeli, archanjeli, cherubini
a serafini. Dalej st to tiez mocnosti dosahujiice uspechy v bojoch a voj-
nach s nepriatel'mi a samozrejme kniezatstva, ktoré ziskali podobu vladcov
(Bentchev 2012, 35-43).

Predstava o Bohu ako spravodlivom a milostivom vladarovi vycha-
dza zo socialneho chapania Zivota ¢loveka takom rozsahu, ako ho odraza
aj sama Biblia, najmé jej Novy zdkon. Vlada Boha sa totiz konkretizuje
v troniacom JeziSovi Kristovi, ktory sa ako Bozi Syn stal clovekom. Tak
sa v Bozej vlade zobrazuje spojenie nebeského sveta s pozemskym. Boh sa
zjavuje ako vtelenie (personifikacia) Dobra, Lasky, Blaha, Pravdy, Krasy,
(Pre)Mudrosti, Poznania, Slova, Spasy, Sily a pod. Napriek tomu, ze su tie-
to abstraktné pomenovania vyjadrenim vzneSenosti Boha, neprestavaju byt
antropomorfnymi, lebo sit produktom P'udského uvazovania (Bennuna
2002, 162-166).°

5 ,Na prvy pohl'ad sa javi zrejme, Ze mozno rozoznavat’ oficialne tituly, pouzivané v kulte
spolocenstva, a privlastky, vytvorené osobnou naboznost'ou. V skuto¢nosti sa vSak nacha-
dzaju tie isté privlastky, s tymi istymi rezonanciami v kolektivnej modlitbe i v individualnej
modlitbe. Boh je «rovnako skalou Izraela» (Gn 49, 24; 2 Sam 23, 3...) ... ako i «mojou ska-
lou» (Z 13, 3n; 144, 1) alebo jednoduchou «skalou» (Z 18, 32), «mdj itit» (Z 18, 3; 144, 2)
a «nas §tity (Z 84, 10; 89, 19), «pastier svojho Tudu» (Mich 7, 14...) i «mdj pastier» (Z 23,
1). To je znak, ze stretnutie s Bohom je osobné a zivé. Tieto privlastky st prekvapivo jed-
noduché, vypozZi¢ané z doverne znamych realit, z kaZdodenného Zivota. Biblia nepozna
nekonecné egyptske ¢i babylonské litanie, tituly nakopené okolo pohanskych bozstiev. Boh
Izraela je nekoneéne velky, ale vzdy je na dosah ruky alebo hlasu; On je Najvyssi (Eljon),
Veény (Olam), Svity (Kadni), ale tiez «Boh, ktory ma vidi» (El Roj, Gn 16, 13). Skoro
vSetky jeho mena ho uréuju z jeho vzt'ahu k svojmu l'udu: «Ten, ktorého sa bal Izak» (Gn
32, 42, 53). «Mocny Jakubov» (Gn 49, 24), Boh Abrahama, Izaka a Jakuba (Ex 3, 6), Boh
Izraela, nas Boh, mo6j Boh, m6j Pan. Dokonca i privlastok «Svéty», ktory ho prisne oddel'uje
od kazdého tela, stdva sa na jeho perach «Svéty Izraela» (Iz 1, 4...) a robi z tejto svétosti nie-
¢o, ¢o nalezi Boziemu l'udu. V tomto vzdjomnom vlastneni sa prejavuje tajomstvo zmluvy
a predzvest toho vzt'ahu, ktory spaja Boha nasho Pana Jezisa Krista s jeho jedinym Synom.*
(Léon-Dufour 1990, 90; zvyraznenie P.Z.).
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Slovotvorba v najstarsej etape vyvinu slovanskych jazykov sa odra-
za v zachovanych staroslovienskych i cirkevnoslovanskych pisomnych pa-
miatkach ako zakladnych dokladoch o jazykovom vyvine starej slovanske;j
slovnej zasoby a terminologie spétej s biblickym, liturgickym a teokratic-
kym myslenim a pisomnymi pramenmi. Starosloviencina sa totiz ako po-
vodne literarny jazyk Slovanov po schvaleni biblickych a bohosluzobnych
knih stala aj liturgickym jazykom slovanskej cirkvi. Do tohto jazyka boli
z gréckych a latinskych predloh prelozené perikopy evanjelii i cela Biblia
a tiez d’alSie texty ako parimejnik, zaltar a cely rad bohosluzobnych textov.
V tomto jazyku vznikli aj povodné diela ako Zivot Cyrila, Civilny siidny
zakonnik (Zakon sudnyj ludem), Ponaucenie viaddarom a i. Staroslovienc¢ina
ako literdrny jazyk sice vznikla eSte v juznoslovanskom prostredi v okoli
Soluna, odkial’ prisli sviti solunski bratia Cyril a Metod, ale pouzivala sa
na Velkej Morave a v Panonii. V staroslovienskych prekladoch biblickych
textov a v liturgii staroslovien¢inu papez Hadrian II. v Rime prijal a po-
tvrdil tak pravovernost’ ucenia Sirenom v tomto jazyku. Starosloviencina
a cirkevna slovancina slazi tak nielen ako literarny jazyk, ale tiez ako jazyk
Biblie a oficialny jazyk liturgického slavenia slovanskej cirkvi.

Cirkevnoslovansky jazyk, ktory je mladSim vyvinovym stupfiom
staroslovienciny, sa podobne ako starosloviencina poklada za zjednocujuci
v celom byzantsko-slovanskom priestore, v ktorom migrovali cirkevnoslo-
vanské bohosluzobné knihy. Prave vd’aka tejto migracii, odpisom, kompi-
lovaniu textov a ich d’alSiemu Sireniu sa zachovala i vznikala pestra paleta
rukopisnych knih. S to vyznamné diela pochédzajtice z viacerych pisar-
skych tradicii. Primarnou podnes je taka cirkevnoslovanska tradicia, ktora
dodrziava stabilnu cirkevnoslovansku osnovu, ktorej zaklad sa kontinualne
zachoval z prvého prekladu Svétého pisma a liturgickych textov do staro-
slovienciny. V takychto textoch mozno najst’ najstarSie doklady, ktorymi sa
zobrazuje Boh a jeho vladnutie.

K pomenovaniam teokratického charakteru patri napriklad® ozna-
Cenie Boha ako Pdna Spasitela a Vykupitel'a, napr. stsl. cwnacs, Spis. spa-
sitel ,,ehmn kKo ¢h ECTh BH ICTHNR c¢hnach mupa XpHcTock™, (porov. Jn 4,
42); stsl. cnacuTean, spis. spasitel’ ,,wThus nocaa cuina cBOEro chnacurtenk
Bhcemoy mupoy™, (porov. 1Jn 4, 14); stsl. uzsagutean, spis. vykupitel’,,roc-

¢ Tu uvadzané priklady preberame zo staroslovienskeho slovnika (CrapocnaBsHckuit
cioBaps 1994).
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NOAH NMOMOLILNHYE MOH, H3BABHTEAL mon™ (porov. Z 19, 15) a pod. Dalsim
terminom na oznacenie Bozej vlady je pomenovanie Krista ako ochrancu,
stsl. 3aMTHTEAR, ,,rOCNOAL 3AITITITEAR PKIBOTOY MOemoy ™ (porov. 7 27,
1) alebo tiez oznacenie Boha ako posily v tazkostiach pomocou terminu
opora, stsl. NOAKKTEAR, NAPT.. ,,BLUCTH TFOCMOAL NOAKKATEAL M1 (pO-
rov. Z 18, 3). Oznadenie Boha ako vevediaceho a spravodlivého sudcu
(stsl. cxauTean) sa nachadza napriklad v slovnom spojeni ,,5orn ¢xAHTEAL
npagsAent u kpknoks 1 Tpunkaien (porov. Z 7, 12). Boh ako zdroj osvie-
tenia a svetlo poznania (stsl. cekrurean) sa nachadza napriklad ,,rocnoan
BETHTEAL MO M CBIACK MOH KOro OVEOIR ¢’ (POTov. 727, 1) alebo ako
ucitel’ sa nachadza napr.: ,,Bh3MAE MCOVCh Bh UPLKBEE U oyuaawe” (POTOV.
Jn 7, 14). Boh sa oznacuje aj terminom uenoghkonwseuh, spis. [udomilny
»ThEM 7Re YAOBKKOAIOEMBEIM BOr'h Ne XOTAM ChMphTH rpRurbnsmms, mi-
losrdny (stsl. muaocphA™, NAPr. MUASCPBA® Thl rocnoam), milostivy (stsl.
MHAOCTHE, NAPT. BOPKE MUAOCTHES EXAW MbNK rphwkuukoy, porov. Lk 18,
13), alebo na inom mieste aj ako saaropkTenan, spis. dobrodinec ,,kn308x%
Kb BOTOY BhILLNIOMOY BOroy Baaropkassunomoy mwk™ (porov. 7 57, 3).
Boh ako vladca je zaroven nevinnym barankom, ktory sam seba obetuje,
predkladad svetu za obetu, aby svet mohol Zit', napr.: rocnoal BORE NAWI
npEANOIKEN €A CAMB APNELLL NEMOPOUENh 34 'KHUBOTH BCero mupa. Vsetky
tieto atributy predstavuji Boha ako aktivny organizmus, ktory svoje ko-
nanie obracia navonok, ¢im sa sémantika tychto atributov — pomenova-
ni Boha odliSuje od takych istych lexém, ktoré nesu vyznam upriameny
na charakteristiku ¢loveka: ,,...oTa JeKCHKa UMeEET IS HAC TAKOE BAXKHOE
3HAYCHHE elIe W MOTOMY, YTO OHa 00Ja/JaeT, IOMUMO BCErO IPOYero,
Y JMarHOCTUPYIOUIUM 3HAYCHWEM, TaK KaK TO, YTO YEJIOBEK JyMaeT
o bore, kak OH ero BOCIPUHUMAET, BO MHOTOM SIBIISIETCSI OCO3HAHUEM MM
camoro ce0s* (Benamaa 2002, 158). Pouzitie tychto pomenovani tak vlie-
va svetlo nielen do vzt'ahu Boha a ¢loveka, ale pomaha pochopit’ vyznam
tohto vztahu v ustalenych jazykovych spojeniach, ktoré zobrazuji samé-
ho ¢loveka, pre ktorého je pomentvanie Boha predovsetkym odrazom
1 obrazom l'udského myslenia.

Clovek pri interpretacii svojho vztahu k Bohu vytvara obraz o sebe
samom. Skuto¢nost’ tohto skutocného Zivého Boha ako osoby sa odraza
v hodnotovom (axiologickom) systéme jazykovych prostriedkov, ktor¢ vy-
jadruju atributy, privlastky. Tie tvoria neoddelitenu sucast’ osobnych po-
menovani Boha, ktoré dava Bohu ¢lovek. Vo vSetkych jazykoch sa tieto
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osobné pomenovania Boha pokladaju za prirodzeny odraz tuzby c¢loveka
byt v jeho pritomnosti.

Jazykovy obraz Boha v Biblii v jednotlivych narodnych jazykoch,
do ktorych bol text Biblie prelozeny, treba pokladat’ za antropomorfné
pomenovania Boha, ktory sdm seba oznacuje neutralnym slovnym spoje-
nim Ja som. Hodnota pomenovania Boh totiz vychédza z u¢enia o Bohu
ako tvorcovi sveta, v ktorom bol ¢lovek stvoreny na jeho obraz. Boh sa
preto prirodzene zobrazuje ako l'udska osoba, ktora prenika vsetkym
a vSetko a sama l'udska prirodzenost’ tohto svédtého Boha, ktory prijal po-
dobu ¢loveka, zohrala vel'mi vyznamnu rolu v duchovnej evolucii ¢love-
ka a humanizmu.

Sviatok a sviatocnost' v systéme tradicnej duchovnej kultury

Oslava Boha sa realizuje v rozlicnych sviatkoch a sldvnostiach, kto-
ré su dolezitym prejavom zboznosti ¢loveka. Sviatok je stary ako I'udstvo
samo. Z hladiska dejin nabozenstva je utvaranie sviatku spojené so zja-
venim a posobenim sakralnosti. Cudia sa od pradavna snazili spritomnit’
posobenie Boha v Zivote ¢loveka rozlicnymi obradovymi prejavmi. Zaro-
ven sa tym snazili privolat’ zdravie, blahobyt i spasu. Ro¢ny cyklus oslavy
Boha do vel'kej miery ovplyvituje nabozenské spravanie sa ¢loveka, lebo
sa vztahuje na konkrétny casovy usek. Tak vznikli aj sviato¢né dni, ktoré
su odlisné od vSednych, priCom ich napliou su obrady, modlitby, posty,
sprievody a zakaz prace. TaktieZ za nevSedné sa pokladali aj ritualy, spo-
jené s najdolezitejSimi okamihmi 'udského Zivota, napriklad s narodenim,
dospievanim, sobasom a smrt'ou jedinca. Tieto oslavy neboli zalezitostou
len jednej rodiny, ale oslavovali sa v spolocenstve, teda verejne (Berger
2008, 465-466).

Sviatok je dblezitou sucastou nabozenského kultu. Oslava sviatku
je udalost'ou; ma religidzny alebo aj osobny rozmer. Oslavu sprevadzaja
obrady, ktoré sa uskuto¢iiujii vo vymedzenom case a zvycCajne v radostnej
nalade. Dolezitym komponentom nabozenského sviatku je vyjadrenie vd’a-
ky Bohu za priazen. Nabozensky sviatok je udalost'ou nielen v nabozen-
skom prostredi, lebo kazdy sviatok je sprevadzany obradmi a zvykmi, ktoré
prenikli aj z 'udovej religiozity. Prave tieto l'udové obycaje maju korene
v predkrest’anskej rolnickej kulttre, s ktorou suvisia aj mnohé krestanské
sviatky. Predkrestanské kolektivne formy prezivania medznikov prirod-
nych a pol'nohospodarskych cyklov sa s vyvinom spolo¢nosti transformo-
vali tak, ze sa k nim pridali krestanské interpretacie, symbolika a ritualy,
¢im sa pohanské ¢rty eliminovali ¢i modifikovali (Popelkova 2012).

21



Sviatok je protikladom kazdodennej vSednosti. Vyznam slova ,,svia-
tok* sa odvodzuje z psl. zakladu *svet-, Co znamena svity, teda den, za-
sviteny Bohu, ktory je svity. V niektorych slovanskych jazykoch pojem
»sviatok* vznikol z iného pomenovania: *porzdens, ktory nesie vyznam
,»prazdny”, teda den pracovného pokoja, den bez prace.

Sviato¢ny deii ma niekol’ko atribttov, ktoré ho odliSuju od vSedné-
ho dia. Prvym je zdkaz vSednej Cinnosti, ako je zdkaz praci na poli, za-
kaz kosit’, sekat’ drevo, tkat. V l'udovej zboznosti vychodnych Slovanov
sa stretavame dokonca aj so zdkazom cCesat’ si vlasy (vztahuje sa na Zeny)
a umyvat’ sa prave na sviatok Zvestovania Bohorodicke (tato skuto¢nost’
sa odraza napriklad v porekadle, ktoré je zivé v ruskej l'udovej kulture: <
BrnaroBenienne™> nruiia rHe3nia He BBET, JIEBUIIA KOCKHI HE TuieTeT). Priprava
na sviatok je spojena s upratovanim a ozdobovanim obydlia a s pripravou
(ktipou, tpravou, Cistenim a zehlenim) sviato¢ného odevu. Vopred sa pripra-
vovala aj sviato¢na hostina, pre ktort su charakteristické urcité ritualne jedla
a predpisané mnozstvo chodov. Nabozenskym sviatkom casto predchadza
postne obdobie, ktoré je spété s duchovnym aspektom pripravy k sviatku.

Okrem zakazu kazdodennych Cinnosti je pre sviatok charakteristicka
aj povinnost’ aktivne sa zicastnit’ na bohosluzbe, nickedy aj navstevou cin-
torina, svdtého miesta a Cerpanim vody z pramenov.

Kalendar sviatkov je cyklicky. Najkratsi sviatocny cyklus predstavu-
je sedem dni tyzdna. Uz Stary zakon (Ex. 20, 2-17) stanovuje povinnost uc-
tievat’ jeden den v tyzdni tak, aby bol zasviteny Bohu. Obsahuje prisny za-
kaz akejkol'vek ¢innosti v ten sviatocny den: ,,Spomeii si na sobotnajsi den,
aby si ho zasvitil! Sest’ dni budes pracovat’ a tvorit’ vietky svoje diela, sied-
my den je vSak sobota Pana, tvojho Boha. Vtedy nebudes konat’ nijaka
pracu ani ty, ani tvoj syn alebo tvoja dcéra, ani tvoj sluha alebo tvoja sluzka,
ani tvoj dobytok, ani cudzinec, ktory byva v tvojich branach!* Z hladiska
krestanstva ,,sobota Pana“ nie je sobota v sucasnom slova zmysle, ,,sobota*
oznacuje sviato¢ny den. Krest'anstvo prevzalo toto pravidlo bez zmien, len
zasviteny Bohu den sa presunul na nedel'u ako pamiatka na slavne Kris-
tovo zmftvychvstanie.” V 6smom irmose vel’kono¢nej utierne sa o sviatku

7 ,.Smysl tohoto oznadeni je ovSem zjevné ten, Ze ,osmy den’ za sebou nechava stary tyden
stvofeni a je zaCatkem stvoteni nového. Rozhodujici neni zpétny pohled na to, co minulo,
jakkoli to mélo i pfipravny charakter, nybrz pohled na poéinajici to nové, co zacina, o némz
Pavel fika: ,Kdo je v Kristu, je nové stvoteni. Co je staré, pominulo, hle, je tu nové!” 2K 5,
17)* (Adam 1994, 49).
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hovori takto: ,,To je ten vzyvany svity Dei, prvy v tyzdni, kral’ a pan roka,
sviatok nad sviatky, slavnost’ nad sldvnosti*“. Aj kazda nedel’a je opakova-
nym prezivanim Paschy, ktora prichadza kazdy novy tyzden. Prave preto
sa nedel’a v rustine oznacuje slovom ,,BockpeceHbe’, toto pomenovanie sa
z cirkevnej slovanciny ustalilo ako pamiatka na vzkriesené¢ho Krista. Ostat-
né slovanské jazyky tento defi pomentivaji pojmom, utvorenym od zakladu
,ne +delati“ (porovnaj pol. niedziela, ukr. nedina, Ces. nedéle, srb. nedema,
blg. neoens atd’.), Co zaiste odraza zékaz pracovnej ¢innosti. Nedela je tak-
tiez prvym dnom tyzdna (1 Kor 16, 2; Sk 20, 7), pocas ktorého krestania
oslavuju Krista. Nedel'a nasleduje po sobote a zarovei je poslednym dilom
v tyzdni. O tom, ako sa musi organizovat’ tyzden, sa hovori v knihe Zonara,
v ktorej sa okrem iného uvadza, ze je dovolené pracovat’ Sest’ dni, no v so-
botu sa treba zdrzat’ fyzicky namahavej prace, ale treba uprednostnit’ do-
macu a duchovnt pracu, napr. davat’ almuznu, jedlo hladnym a chudobnym
a spominat’ na zomrelych. Az nedelné slavenie eucharistie je centralnym
bodom zivota cirkvi: ,,Nedel'a, ked’ sa podl'a apostolskej tradicie slavi vel-
konoc¢né tajomstvo, sa ma v celej Cirkvi zachovavat’ ako prvotny prikazany
sviatok® (KKC, § 2177).

A3z nérgz H niged indan Mrff‘\m. Banokkyaen pago”
iRinA O afaanin veaordeccn, Eowe paan wéer pnin,
E noHepEA0F, m‘léfo“': E tFE/,AX: K ‘iE'I"KEi]'I'OIKZ: E NATOKZ:
& ¥eSmY ponoa¥ine, Al 20 'T"JE,‘T'II-AI‘W aac¥: AAN ndku
Béh afnb. & cSRSTY, A ROBMAABAHHTHEA T TAIa
abian A adm¥ nfu:trro&(rru, H MAMATH ME’FTKMMZ, H
ETF{HHOI’IF'I'ATTA/, H o\f‘i Efﬁiqe'ﬂ'm, H :INEOIKJ,: :OEEFLU»:'TH:
(SEOTA KO TiA, KOZAAHIE EAATOALTH HMAETZ H K
noKa&Hie HagetETea. (Zonar)

Nedela sa prikazuje prezivat v pokoji a bez prace. Je to den, ked’ je
nutné vzdat’ sa aj tych najmensich pracovnych veci. Od veriacich sa vyza-
duje, aby si kazdu nedel’'u pripominali Panovho zmftvychvstanie navstevou
chramu na liturgii s celou rodinou (porovnaj KKC, § 2042), zvysSok dna az
do pondelkového rana treba stravit’ v modlitbe. Pracu v pondelok je mozno
zacat’ az od druhej hodiny dna (priblizne okolo polnoci):

A wia ne’fﬁhm AEHB EiRiH, EOI((]\H'EA garopa™ amdba, Tkmz
Re BANORKAAEMZ AEHL TOH XFAHI'irI'H HAL. A NONHTATH; E
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¥eSrY T Aehmarw ach o”npumﬂ.e(rrm/.\ ® Bexkarw Akaa
MAAA A BEAHKA. KO LI@KKH nfusrknfrrn, THmz me MYKEMZ
RE H REMAMZ: 0 AEThMH (ROHMH. H KO LKEH d
ETAOMZ BRIHMZ. H BHHMANiEMZ HFHEA'ETH, MOAMLHIELA
AMTKE A0 Yrrim Win. A On¥eTHEWH oTSH  anT F[‘iﬂ,
HoOTikw B ACMBI cBoA  TYopHTH A NOMHTATH x0
v , ; , - ,
raofrgia none,utfmmm./ﬁ no?e;\,rfmomz nisn ® ETopirw
NALd HAMATH ptkaa FX‘IHAA Eea. (Zonar)

Cirkev uklada povinnost’ navstevovat’ bohosluzby v nedele a sviat-
ky a aspon raz do roka pristupovat’ k svitému prijimaniu (KKC, § 2043),
najlepsie vo velkonocnom obdobi. Cirkev odporuca prijimat premeneny
chlieb a vino na Bozie telo a krv kazdu nedel’'u a pocas sviatkov, alebo aj
Castejsie, dokonca kazdy den. ,,Takisto sa maji zachovavat dni Narode-
nia nasho Pana JeziSa Krista, Zjavenia, Nanebovstupenia a NajsvitejSie-
ho Kristovho tela a krvi, svitej Bohorodicky Marie, jej Neposkvrneného
pocatia a Nanebovzatia, svité¢ho Jozefa, svitych apostolov Petra a Pavla
a napokon Vsetkych svitych* (KKC, § 2177).

Hlavnym sviatkom krest'anov je Kristovo Zmftvychvstanie, nazyvany
aj Pascha, Vel'ka noc ¢i Vel’ky den (napr. v ukrajin¢ine Bemuknens). Okrem
Paschy opakujucej sa kazdy tyzden (mame na mysli nedel'nu liturgiu), kres-
tania slavia osobitny sviatok Paschy kazdy rok. Zidovsky Pesach tak dosta-
va novy vyznam: Zidia maju tento sviatok ako pamiatku na oslobodenie na-
roda z egyptského zajatia spojeného s ocakavanim prichodu pravého Mesi-
asa. Krest'ania na sviatok Paschy slavia oslobodenie od hriechu a smrti a vo
sviatom prijimani sa spajaji s ukrizovanym a vzkriesenym Kristom, aby sa
priblizili k vecnému zivotu. V modlitbach sa obracaju k Bohu v o¢akavani
Jeho druhého prichodu. Velkono¢na sviatost’ pre krestanov znamena smrt,
vzkriesenie a stretnutie s Panom. Pozemské slavenie Paschy pripravuje ten-
to oCakavany ,,prechod* zo smrti k zivotu. Pascha je teda sviatkom Zivota.
V oslave nového Zivota sa spaja zidovska a krestanska tradicia:

Reve EOAEOPH"FI:A nax. # Q,AYTFA FAA& Ydmz TOau
RECEAHAR NTHUA HA ExYerk. skrfie RO ngtrrhlmox’ H BEA

3 4 o o o o — U
FEMAA: FEMAA RECEAHAACA. H AHE RECEAHTCA. HA cefl OThI
ng\agﬂsﬁ. jl‘rf‘lzilﬂ HA H’E:t\EXZ. H ﬂ'}‘Tuytl‘ HA ”SEMAI?I. E:/m(o
ABIYAHIE  RECEAIA  HAMOAHHAOLA. [OAKO EAHBIM  FRHAOM
m\‘m. A T8 rama k@, Tai EAZo e MHOMIH mRHAOKE
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3 BeAHKOH Tl Banigaan. Rnyain @ASO\’(’ (kS0 BeankK.
f ra¥iieTRo HEnosnot (USK 2019, 432)

So sviatkom Paschy, ktory sa slavi celych sedem dni, teda cely jeden
tyzden ako jeden velky sviatocny den, su spojené aj niektoré 'udové pred-
stavy, napriklad: ,,Pascha je svity den, lebo pocas Zmrtvychvstania Pana
slnko vyslo v Siesty ¢as noci (teda priblizne okolo polnoci podla sicasné-
ho poéditania ¢asu®) a stalo nehybne v tejto polohe ako na tsvite celé dva
dni. V pozicii ako na poludnie stalo podl'a tohto 'udového vykladu tri dni
a v pozicii ako vecer celé dva dni. Preto sa Pascha vola Velky den.* Toto
je ludové vysvetlenie, ze kazdy den svetlého tyzdna je nedel’a osvetl'uje aj
tento priklad z Uglianskeho rukopisu KI'u¢.

diiz geaikwif. orwi & longme w Eo:ﬁ‘mmnﬁ [it Gaiiue

ABBILIAC ERIAO. LUECTOH rOAHHNI ¥ nowh. H erokao. na

BoeTouk ARA fint A Ha NSAYAHBL CTOAMD T Al 4 HA
. P "

REYEJOM CTOAAO ARA Afibl H MOTO BORETTA KEAIKKIH

aiiz. (USK 2019, 432)

Pocas celého svetlého tyzdna sa neodporuca pracovat. Pocas svetlej
nedele pre vsetkych krestanov je povinné sa zucastnit’ na troch bohosluz-
bach, na utierni pred vychodom slnka, na liturgii a na vecierni, lebo tomu,
kto toto prikazanie nedodrzi, hrozi prekliatie.

H HE TOAHTEA cro ThigHA ckkmraaro. Ham x'i-i\rrmuozv\'
nkakoro pkai FéEH'T'tI. AHLLT A0 u’rf:\mae oo NPHXOAHTH.
TPFI Fag,hwl Ha aiin. H o ov¥ Eemmo"\ﬂ CAABHTH.  ¢HA
A, A Hadiero soadkaro Wr¥nATerA. A KTO Ebi A
BATKA Fo’n-romrrﬂ AHZ TOH ¢TRIA. A fORHTH HA Tkao. H

& tebTh Mﬁngﬂgqjlﬁ. Aa 6¥peF ngdkant. & o gkis. A
RO EXAgLylﬁ. W wila HEHaro miaoro. (USK 2019, 432)

Délezitost’ cirkevnych sviatkov a dizku ich slavenia uréuje kniha
Zonara. Vel'ka noc sa slavi tyzden, Narodenie Pana — tri dni. Pamiatka
apostolov Petra a Pavla a Zbor dvanastich apostolov sa odporuca slavit’
od rana do vecera, St’atie uctyhodnej hlavy svétého tctyhodného a slav-

8 Podl'a biblickej tradicie sa novy den zacina vecer po zapade Slnka.
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neho Panovho proroka, predchodcu a krstitel'a Jana od deviatej hodiny
vecer a cely nasledujuci den. Narodenie, Zjavenie Pana, Zvestovanie
Pana, Lazarova sobota, Velka noc a Turice, a aj Povysenie sv. Kriza a iné
sviatky Bohorodicky a Pana sa nariad’uje slavit' ako nedelny den, t. j.
zdrzat’ sa prace.

Grrniyz nfexzhhﬂuxz ANAwEz nsrrFZt A NiBAA:  cHXZ
, , /o , , -
npigannz TiKome NEAZANOBATH H MOMHTATH. HKome
tHxz gercKoma; l}mu enixa ngegrdannnyz i dawsz:
Hongdvingz  euixa  dNawk. npigannig Ery R}{AET%
KOTOIOM  AfHh. MOAOKAETZ  MpABAHOKATH  chmbi
TOH  AéHK, o\?rr"m A0 Ke’\ie‘m. Yrnirw nFoPélqa
AgTIH KPTHTEAA  TOAMHA:  NpAZANHKE  gRTEL  @Erw:
H o{(cff;omio&oe:ﬂ'ie erﬁh‘l: IJOAOEAETZ nfﬁg,‘,mom'rﬂ, o 4ro
H4rd, H BAYTPA RECh AfHb.
leproariinia eredpina dgguaidkons, nimars ngiganoraTh
) , , TN , ,
W ofrpa o Bétepa. r(.;n,u,e MAMATE COREGUIATH H NONHTLTH
i npigatoRdTh: Lz Erondenkikz Olz i ngnEnkIxz
AQTGEER, NACTRIGER  CAORECHBIYE  ORELZ, MPAZAHORATH
rlfziSI(OERAE: I(OTOIFOi?Mg AfHL D ox\?'rrPA AOUVKE/‘iEFA?
Griniyz REAHKOMSEHHKZ X(il\rrolﬁmxz. rfd'fr'l'/.\: Aumﬁrrp'i/.\:
Ppedpopr:  ManTEAEHMONA:  TLIY  ReBpEREHIS. Girl
BEAHKHKZ SKENZ, H GAHUbI EEAHI(OMY‘!EHHLI'M,NAFE‘IE"TTA,
tHmz Rekmz npzig',momrru, Korr,o’Fomgon EYAETZ AfHL
i p . A ,
 ofTpa jo Béeps: Han g0 noa¥a; /GHXZ oEw E/I:’hXZ
Al ngiganoaTH nokeakyoms, Beakomy XFTIAHHHB’
BAKOHHONOAOIRHKOMZ. (Zonar)

Sposob oslavy Boha opisuje napriklad uz 150. zalm: ,,Chvalte ho
zvukom polnice, chvalte ho harfou a citarou. Chval'te ho bubnom a tan-
com, chvalte ho lyrou a flautou. Chvalte ho l'ubozvu¢nymi cimbalmi,
chval'te ho jasavymi cimbalmi; vSetko, ¢o dycha, nech chvali Pana®. Zonar
odporuca travit’ sviato¢né dni v modlitbe a chvalenim Pana. Vymedzuje aj
neziaduce spdsoby slavenia, napr. nel'ubozvucny spev ¢i opilstvo.

s Vé - o Ve /3
H MAKH  TAEMZ, RAIKW HEI'IOKEA"I;EAEMZ ang,momrrm

¢ THMMAHBL, H mHFrEAhMH, KOBAOTAACORAHIH, H MIAHCTERAL
(Zonar)
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Na sviatky sa patri pozvat’ domov kiaza, aby doméacich ucil o viere
a pozehnal im obydlie:

Ho nFXQ;AHOKAWH H MOMHTATH, MOAHTEAMH n nikHin,
r:| £/T|IAKOMO/E/IIIP-I., AKie e nonl /I'IFHS:?IKA/'T'I;IC R is,o'/v\m,
HKArotAOKéNiE TROGHTH KO Kpimuia  skoH mm(,omg.
xfrr'mrirmg ApkRe RO IGPEH HE RXOAATZ, HH MOAHTELI

TEOJATE, wrmf,gg &z @er¥nieTs. ko O\fﬂhiﬂ'l'ﬂ H KO
SKREQHAI STk EeA. (Zonar)

Zonar hovori aj o povinnosti kilazov navstevovat’ svojich farnikov.
Vizitaciu treba uskutocnit’ nie za u¢elom odmeny, ale kvoli spase dusi:

Gt ganordiysemz iggewmz Katignicwmz UgKSEHBIM, Hikw
tamEmz xopHTH no 3p(\n0|5rl;¢\emz nFe'MHHhIMZ AMZ. A no
TOMZ AKAH O\f*m'rrn Kok HFHATEPKHW REETAL. HE MBARI FA,AH
HEKiA, HH :PEEPA, HO ETA FA/,A,H. HH 3A4TA Pp{AH, HO cficEHTm
pian ptiin c&Oer. (Zonar)

So spravnym slavenim sviatkov sa spaja aj dodrziavanie predpisa-
nych ustanoveni, napriklad obmedzenie sa v jedle pocas postnej pripravy
na sviatok. K priprave na sviatok patri aj povinna osobna modlitba a al-
muzna. Treba si vSak vzdy uvedomit’, ze ¢lovek nie je pre sviatok, ale
sviatok je pre ¢loveka, z ¢oho nevyplyva ,,prvopldnova povinna oslava®,
ale povinnost’ zdrzat’ sa kazdodennych svetskych starosti, prace a povin-
nosti tak, ako sa o tom spieva v cherubinskej piesni na sv. liturgii: ,,odloz-
me teraz vSetky svetské starosti®“. Aj Jezi$ hovoril Zidom: ,Jeden skutok
som urobil a vSetci sa cudujete. Pretoze vam Mojzi$ dal obriezku - hoci
ona nie je od Mojzisa, ale od otcov -, obrezujete ¢loveka aj v sobotu. Ak
teda Clovek prijima obriezku aj v sobotu, aby sa neporusil MojziSov za-
kon, preCo sa hnevate na mna, ze som v sobotu uzdravil celého ¢love-
ka?!*“ (Jn 7, 21-23).

Zaver

V jazykovo-kultirnom prostredi Slovanov sa cely proces tvorby
terminologickej bazy spity s pomenovanim Boha a sldvenim jeho sviatku
utvara v zavislosti od ustalenosti biblickych vyrazov, ktoré st zrozumitel'né
vSetkym pozivatel'om. Treba vSak poukazat’ na to, Ze uz starobyla termino-
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logicka baza staroslovienciny a cirkevnej slovanciny odraza potreby priro-
dzenej komunikacnej praxe ¢loveka. Suvisi s tym aj nevyhnutnost’ prekla-
dania biblickych a liturgickych textov do kultivovanych jazykov. Prekla-
danie Biblie do zrozumitel'ného jazyka totiz vyplyva z potrieb veriacich,
ktori tizia o najlepSie a najpresnejsie porozumiet’ textu Biblie a s niou st-
visiacich liturgickych textov, a tym aj samému liturgickému procesu. Prave
liturgicky proces tvori cely rad symbolov, tikonov, gest a alegorickych scén
spritomiujucich Bozské ui¢inkovanie v kozme, v ktorom sa Bozska liturgia
nepretrzite slavi, a tak sa v liturgii neustale spritomiiuje Boh a jednotlivé
biblické deje a udalosti.

Pochopenie biblického i liturgického textu je teda zalozené nielen
na spravnom preklade terminov, ale aj na spolahlivom opise realii. Tento
princip je vychodiskom, na ktorom svoje prekladatel'ské dielo postavili
nielen svéti solunski bratia, ale aj sucasni prekladatelia — biblisti. Prave
preklad Biblie je zdrojom pre vznik liturgickych textov v narodnych ja-
zykoch, modlitieb, rubrik a vykladov k jednotlivym liturgickym ukonom
a pod.

Jazyk liturgickych a biblickych prekladov je nielen nastrojom, ktoré-
ho prvoradou tlohou je zachovat presnost’ predlohy, ale treba ho vnimat’ aj
ako doklad (fenomén) spity s nerozluciteI'nymi a vzajomne podmienenymi
zlozkami jazykovo-kultirnej identity spolocenstva, ktoré ho dennodenne
pouziva. V tomto kontexte sa aj prekladanie biblickych a nabozenskych
textov stava dolezitym indikatorom jazykovo-kultirnej pestrosti, ktoré pra-
meni v uceni svitych otcov o turicnom dare jazykov, na zéklade ktorého
bol kazdému narodu poskytnuty priestor zuzitkovat’ tento dar ,,po svojom*,
vlastnymi vyrazovymi jazykovymi prostriedkami. Je to predovsetkym do-
klad o vyspelosti hodnotového systému v jazyku, ktory prostrednictvom
Biblie spaja narody a prostrednictvom jednotlivych jazykov utvara vytl-
zenu jednotu v rozmanitosti aj v naSom eurépskom kultirnom priestore,
v ktorom Slovania predstavuju jeho neoddelitelnu sucast’.

Peter Zeruch — Svetlana Saserina
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